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“Giil-i ruhsarina karsu goziimden kanli akar su
Habibim fasl-1 giildiir bu akar sular bulanmaz mi1?”

[Yiiziiniin giiliine karsi goziimden kanli yaslar dokii-
liir. Sevgilim, bu giil mevsimidir; akar sular (elbette)
bulanir.]

%

“Ruhsar” hem “yanak” hem de “yiiz, ¢ehre” ma-
nalarina kullanilir. Yanak; rengi, kokusu, giizelligi
sebebiyle giile tesbih edilir. Ancak “giil-i ruhsar”
terkibinde, yine giil-yanak miisabeheti esas ol-
makla birlikte, “ruhsar”, daha ziyade “cehre” veya
“yiiz” manasinadir. “Yiiziiniin giilii” ile kastedilen
elbette yanaktir ama bu ifade yiiziin bir bahge gibi
diistintildiigiini, yanaklarin da bu bahgenin giille-
ri oldugunu anlatir. Zaten beytin tamaminda bir
bahar manzaras: vardir. Kald1 ki “giil mevsimi”
bahardir; baharda giiller agar, sular sel olup ¢aglar.
Divan edebiyatindaki asik-masuk miinasebetinin
bazi vecheleri bu bahar manzarasi i¢inde giil ve
akarsu mazmunlarinin biitiin tedaileri ile hatirla-
tilmak istenmistir.

Bahar, asiklarin bayramidir. Hayali ile avunduk-
lar1 sevgiliyi ancak baharda gorebilirler. Ote yan-
dan sevgilinin yliziinii gormek, ds1g1n heyecaninin
doruga ¢ikmasi, 4siklarin adeta agktan delirmesi
demektir. Bahar, viicutta kan deveraninin tebed-
diil zamanidir. Viicutta kan giirlesir, beyne fazla ve
tazyikli kan gitmesi bir nevi delilige yahut cinne-
te yol acar. Eski tibba gore baharda kan aldirmak,
bazi hastaliklar yaninda gegici deliligi de 6nlemek
icindir. Yine bahar mevsiminde cinnet gecirenleri
akarsu kiyilarina gétiiriip suya baktirmakla, onla-
rin teskin olacagina inanilir. “Su akar, deli bakar”
tabiri meshurdur. Agigin, kanlh gz yaglarini boz-
bulanik akan bir sele benzetmesi, sevgiliye miilaki
olmakla yasadig1 delirme haline nasil ¢are buldu-
gunu da anlatir. Gozyaslarindan miirekkep “sel”i
seyretmekte yahut biinyesindeki fazla kani “kanl
gozyast” ile disar1 atmaktadir. Biitiin bunlarin 6te-
sinde sairin asil anlatmak istedigi ise “cok aglaya-
rak siikiinet bulabildigi'dir. Aglamak insani tes-
kin eder, rahatlatir.

Diger taraftan “giil”, bol su verilerek yetistirilir.

Agik kanl gozyaslarini akitarak sevgilinin yiiziin-
deki giilleri yetistirmektedir. Giil giizelligin sembo-
lii olduguna gore, bu durumu, 4s1gin “gozyasiyla,
yani meyil ve alakasi ile sevgilinin giizelligine
viicut vermesi” seklinde anlamak gerekir. Bu dahi
“goniil kimi severse giizel odur” hakikatinin ifa-
desidir. “Giil”it dogrudan dogruya “yanak” olarak
almamiz halinde de ayni izah gegerlidir. Ciinkii
“yanak’, yer yer kizilliklar gosteren latif bir uzuv-
dur. Kirmiziliklar1 itibariyle “giil” veya “kan”a;
letafeti, yani seffaflig1 itibariyle de “su”ya tesbih
edilir. Bagka bir soyleyisle bir giizellik unsuru olan
“yanak” zaten su ve kandan ibarettir. Asigin gozya-
sindaki “kanli su” sevgilinin yanaginin yahut gii-
zelliginin miivellidi, yegane varlik sebebidir.

Bir inanisa gore giil, aslinda beyazdir. Biilbiiliin
kani, lizerine aka aka zamanla kirmizilasmis, gii-
zellesmistir. Sevgilinin giile benzeyen yanagindaki
kizilligin sebebi de as1gin doktiigii kanh gozyasidir.
Burada yanaktaki kirmizihigin bir canlilik ve zin-
delik alameti oldugu disiiniiliirse, asigin kaninin
sevgiliye “hayat” verdigi de soylenebilir.

Beytin ilk bakista goriilen ve yukarda izaha calis-
tigimiz teferruati, 4s181n gozyast ile bahar seli mii-
nasebetine dayanan bir umumi ¢erceve icindedir.
“Gozyasi-sel benzerligi” tizerine kurulu bu umu-
mi gergeve sunu anlatir: Nasil bahar dolayisiyla su-
larin sel olup bozbulanik akmas: tabii ise, bahara
benzeyen sevgilinin giizelliginden dolay1 asigin
gozyaslarinin ¢aglayip sel olmasi da tabiidir. Bahar
seli gibi akmasi, asigin gézyaslarinin ¢okluguna ve
stirekliligine isarettir. Nitekim “kanl1 gozyas1” ter-
kibi de buna delalet eder. Cok ve devamli aglayanin
gozleri kizarir; goziiniin beyazi kanlanir. Boylece,
ugrunda gozyas: dokiilenin her zaman hatirda tu-
tuldugu, bir an dahi unutulmadigi, hasretin ve is-
tiyakin siddeti ifade edilmis olur ki beyitte zahiren
anlatilmak istenenin hiilasas1 da budur.

Ikinci misrada “sevgili” yerine “habib” kelimesi
bilhassa kullanilmistir. Habib, mahbtib, muhibb ve
muhabbet kelimeleri “hubb” kokiindendir. “Hub-
b”a liigitlerde mubhtelif manalar verilmistir. Bun-
lardan biri de “su damlas1” veya “su habbesi’dir.
“Habab”in su kabarcigi oldugu malumdur. Bu-
radan hareketle siddetli yagmurlarla sel sularinin
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kabarmasina veya tagkinligina “mahabbet” denil-
mis; bu hale miisabehetinden dolay1 da mahbt-
bun didarina istiyak duyulmasi zamaninda kalbin
galeyana gelip cosmasi “mahabbet” kelimesiyle
anlatilmigtir. Bu mana, beyitteki “bozbulanik sel
sularinin aktig1 bahar manzaras1” ile “as1g1n sev-
gilisini goriince yasadig1 ve kanh gozyaslarinin
caglamasina sebep olan duygu kesafeti’ni birles-
tirir.

“Giil, su, habib, fasl-1 giil” kavramlar1 beytin
batinina yol bulmamiz i¢in hususen kullanilmastir.
Zira bu kelimelerin mazmunu Hz. Muhammed
(sav)dir. Peygamberimizin payesi “habibullah™tr.
Nerede “habib” kelimesi ge¢se bunun mazmunu
Efendimiz olur.

“Giil” dahi Peygamber-i zisanin semboliidiir.
Giiliin, kokusunu Hz. Peygamberden aldigina ina-
nilir; Yunus, “Giill Muhammed teridir” der. Halk
arasinda giil koklamak sevap sayilir. Giil koklandi-
ginda, bilhassa mevlid torenlerinde giil yag: yahut
gl suyu ikram edildiginde salat {i selam getirilme-
si bundandir. Giil, baharin miijdecisi, habercisidir.
Bahar ise daha sonra izah edilecegi iizere “Islam”-
dir. Rastl-i Ekrem, Islamiyeti getiren, teblig eden,
beseriyete Islami1 haber verendir. Nihayet giil tipki
Hz. Muhammed (sav) gibi bir lutf-i ilahidir. Nite-
kim Nemrud’un atesi Ibrahime giil bahgesi yapil-
mistir.

Fuz@lnin meshur “Su Kasidesi’nden de hatirla-
nacag gibi Peygamber Efendimiz ile “su” arasinda
¢okca miisabehet kurulur. Su, bir inaniga gore kai-
nat1 meydana getiren ve “anasir-1 erbaa” denilen
dort unsurdan biridir. Divan siirinde bazi peygam-
berler bu dort unsurla sembolize edilir. “Toprak”
Hz. Ademe, “ates” Hz. Ibrahime, “hava” Hz. Isa'ya,
“su” ise Hz. Muhammed (sav)’e isarettir. Allah “her
seyi sudan canli kilmis tir; Hz. Peygamber de kai-
natin sebeb-i hayatidir. Su rahmettir; Hz. Peygam-
ber de “dlemlere rahmet olarak gonderilmis tir.
Su, maddi hayatin kaynagy, diriligidir. Ruhun dirili-
gi ve hayatiyeti ise “iman”ladir. Su, mecazen “ruhu
diri kilan iman” manasina gelir. Hz. Peygamber
Hatemi’'l-Enbiya ve Allahin dininin tamamlayici-
s1, imanin son tebligcisidir. Su “secde” halinde ta-
savvur edilir. Secde bu diinyada Allaha yakinligin
en ug noktasidir. Ve Hz. Peygamber insanlar icinde
Allahia en yakin olabilendir, vesselam.

“Fasl-1 giil” ile bahar mevsimi, “bahar” ile de
“Islam” kastedilir. Islamiyet ne Misevilik gibi sa-

dece diinyay1 ne de Isevilik gibi sadece ahireti ele
alir. Ikisine de deger ve ehemmiyet verir, varliktaki
nizamin tahakkukunu bu dengeye baglar. Bu yiiz-
den “din-i adl'dir. Islam, din-i adl oldugu igindir
ki itidal mevsimi olan bahara, gece ile giindiiziin
miisavi olmasina benzetilir. “Itidal” kelimesi “adl”
den gelir; dl¢iiliiliik, uygunluk, yumusaklik mana-
sinadir. Bahar ayni zamanda “asar-1 rahmet™tir.
Rabbimizin, miisliiman olsun kafir olsun, biitiin
mahlukatina merhametinin mazhar1 Efendimiz
aleyhisselamdir. O “rahmeten li’l-alemin’dir.

Simdi su suale cevap bulmak gerekir: Bastan
beri Allah agki ile masivadan kurtulup yegéne Ce-
mal sahibine ulagsmay1 arzulayan fakat agk ve ate-
sinin kifayetsizligi sebebiyle mesafe alamamaktan
sikayet eden sair bu beyitte Hz. Peygamber’i yahut
[slAm’1 nicin mevzu etmistir? Yahut acaba énceki
beyitlerde ilahi ask esas iken bu beyitte “Peygam-
ber aski” gibi yeni bir bahis mi a¢ilmistir? Mevcut
serh yahut izahlarda bu husus, yani mazmunlarin
maksadi ihmal ediliyor. Mazmunu bulmak “serh”
saniliyor; sair boyle bir methumu beytinin derunu-
na nigin yerlestirmistir, muradi nedir, diye pek dii-
stiniilmiiyor. Yalnizca Merhum Ali Nihat Tarlan bu
beyti serhederken, giil devrinin devr-i Muhamme-
di oldugunu soylityor ve maddeden tecerriit edip
HakKa yaklasmanin ancak Islamiyetle miimkiin
olabilecegi tefsirini yapiyor. Tecerriit yahut tasav-
vufun kemaline Isevilikte degil Isliamda ulasilaca-
gindan bahisle de bu iki dinin mukayesesine giri-
yor.

Bizim zannimiz odur ki sairin vermek istedigi
asil mazmun Islamiyetten ziyade Hz. Peygamber-
dir. “Fasl-1 giil” yahut “bahar” umumen “Islam”
i¢cin kullanilsa da hususen “Asr-1 Saadet”i ifade
eder ve bu durumda da Hz. Peygamber biraz daha
one ¢ikarilmis olur. Beytin basindaki “giil-i ruhsar”
terkibinin bu bakimdan bil-iltizam kullanildigin
diistinmekteyiz. “Sevgili” karsilig1 “habib”in secil-
mesi ve tasavvuftaki “agk-mahabbet tefriki” husu-
sunda serdedilen goriisler de bunu teyit ediyor. Ask
ile muhabbet arasindaki fark sudur ki, muhabbette
sevgi mutedil, agkta ise agiridir. Allah agkini mevzu
ederken son derece ciiretkar sozler sarfeden sairle-
rin, Hz. Peygambere muhabbetlerini ifadede bariz
bir temkini elden komamalari, 6l¢iiyii agmamalar:
manidardir. Gergi vucud-i Resulullah’in “mazhar-1
tamm-1 Hiida” olmasindan yol bularak Hz. Pey-
gambere beslenen muhabbetin Allah’'a miiteveccih
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oldugu tevili miimkiindiir. Buna ragmen vuslat
maksadina erismede Hz. Peygamberden istimdat
ve ona ittibaya isaret bize daha makul gériinmek-
tedir. Bu hem ilahi askin sihhat ve selameti hem de
yolun kisalmas: i¢in mutasavviflarin tavsiye ettigi
salim bir ¢aredir. Soyle ki:

Muhabbet mevahiptendir, mekasipten degil-
dir. Yani Allah’in hibesidir, kulun kazanci degildir.
Allah’in bizi kendi sevgisiyle merzuk kilmasi igin
Allah1 seven kimselerle rabita veya alakayr kuv-
vetlendirmek sarttir. Hz. Peygamber bu sebeple
zikredilmis olabilir; zira o, Allah1t sevenlerin en
yiicesidir. Belki yine béyle oldugu i¢indir ki Allah,
Restiliine, yani kendisini kemal derecesinde seven
zata ittiba ve iktida edenleri cezbeder. Buna “tarik-i
incizab” derler. Acil bir vakitte, fazla bir miicahede
ve riyazata liiziim kalmadan Allaha viistliin im-
kan va husalidiir. Zira vuslat seyr i siiltik yolu ile
degil dogrudan dogruya Rabbani bir cezbe ile ol-
maktadir. Bu cezbe de stinnet-i Muhammediyye’ye
bagliligin semeresi, ona tabi’ olmanin bereketidir.
Tasavvuf ehlinin Beyazid Bestami'ye atfen anlattigi
ve “Beyazid’in Mirac1” diye bilinen bir menkibede
de Hz. Peygamber muhabbetine isaret vardir. Ri-
vayet ederler ki ruhu semalara gétiiriilen Beyazid,
ahadiyet meydaninda benliginin kendisine mani
oldugunu gériir. $6yle nida eder: “Ya Ilahi, benim
icin benligimle beraber sana gelmeye yol yoktur.
Beni benligimden vazgegirecek ve uzaklastira-
cak bir sey de yok. Su hilde benim ne yapmam
lazim?” Allah katindan ferman gelir: “Ya Beyazid,
senin benliginden halas olman Habibime tabi’
olmana baglidir. Onun ayaginin tozunu goziine
siirme yap, ona tabi olmaya devam et.” Al-i Imran
suresinin 31. dyetinde Allah Teald'nin Peygamberi-
mize “De ki, Allah’1 seviyorsaniz bana uyunuz ki
Allah da sizleri sevsin.” hitab1 da Ilahi agkla yola
niyetlenenlerin Restl-i Ekrem’i gozetmeleri gerek-
tigini agik¢a ortaya koyar.

Bakara suresinin 165. Ayetinde ise “Iman eden-
lerin Allah’a kars1 muhabbeti her seyden kuvvet-
lidir.” buyurulmustur. Buradaki kuvvetli muhab-
bet “agk”tir derler ve yine ayetten hareketle miimin
olma keyfiyetinin aski istilzam ettigine isaret eder-
ler. “Kamil mi’'min” olmanin sarti da “Sizden
biriniz, ben kendisine babasindan, oglundan ve
biitiin insanlardan daha sevgili olmadikg¢a, kamil
mii’min olamaz.” mealindeki meshur hadiste be-
lirtildigi gibi “Peygamber’i sevmek™tir.

Ask, sevenle sevilen arasinda gittikce saglam-
lagan alakadan baska, diger biitiin aldkalar1 kati
olarak kesmektir. Bu ise Hz. Muhammed (sav) ve
onun getirdikleriyle olur.

Biitiin bunlari, beyitteki “Peygamber sevgisi”-
nin, gazelin basindan beri ifadeye ¢alisilan Allah
aski ve Allaha ulagsma istiyaki cercevesinde ele
alindiginy, sairin miinhasiran Hz. Peygamberi veya
Islam’t mevzu etmedigini izah icin anlattik. Mese-
leye boyle bakilirsa bu beyitte de digerlerinde oldu-
gu gibi sairin “yol alamamaktan” sikayetci oldugu
bunun i¢in yardim talebini stirdiirdigii goriilecek-
tir. Nitekim tasavvufta “yiiz” vahdettir; yliziin giile
tesbihi ise vahdetin kendisinin degil ama tecellisi-
nin miisahade edildigini anlatir. Vahdete kesretin
letafetinden yol bulundugu gibi, tasavvufta ruhun
HakK'in sifatlarinin nurunu miikasefesine hususen
“mahabbet” ad1 verilir. Sairin beyte yerlestirdigi
“giil-i ruhsar” ile “habib” kavramlarinin bu agidan
yiiklendigi ehemmiyet ve mana da insani hayrete
diigiirecek bir ustaligin ifsasidir.

[lahi sifatlarin nurunu miisahade epey bir mer-
haledir ama Zat-1 Ilahiyye'nin nuruna heniiz ulagi-
lamadiginin da delilidir. Tipki sel olup akan kanl
gozyaslar1 gibi. Kanli gézyas1 masivadan tecerriit-
tiir. Zira “kan” maddedir; akmasi veya zayii, mad-
deden arinmayi ifade eder. Fakat hala akmaktadir
ve ustelik “sel gibi” akmaktadir. Selin akarken
caglayarak gitmesi denizden ayrilmasinin enin ve
sekvasidir. Sel deryaya varsaydi eger, sesi sadasi ke-
silmis olurdu.

Derler ki, “Cuaylar ¢iin erdiler deryaya hamus
oldular.”
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