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Fuztli’nin Musammat Gazelini Serh Denemesi /1

1
“Beni candan usandirdi cefadan yar usanmaz mi
Felekler yand1 dhimdan muradim sem’i yanmaz mi1?”

[(Cefasiyla) beni canimdan usandiran sevgili cefa
(etmekten) usanmiyor. Ahimdan felekler tutustugu
halde muradimin mumu yanmadh.|

*

Beytin zahirinde Divan edebiyatinin agk, asik
ve masuk telakkisine uygun bir tablo icinde sai-
rin, yani asik'in miibalagali tarzda yakinmasi ifade
edilmektedir. Sevgilinin ettigi eza ve cefalar 45181
canindan bezdirmis; agk atesiyle yanan gonliiniin
sikayetini yansitan “ah”lar1 gokleri tutusturmustur.
GOk manasina “felek” kelimesinin ¢ogul kullanil-
masl, gogiin, i¢-ice donen dokuz felekten ibaret ol-
duguna inanilmasindandir. Asigin “ah™, yanan bir
kalpten ¢iktigindan icinde serareler tasir. Dokuz
kat goklere yiikselecek kadar siddetli olan bu ah’'in
kivilcimlarindan felekler tutusmus, diinya kizillik-
lara garkolmustur. Bu tedai, ikinci misrada gegen
“sem” (mum) kelimesiyle ve mumun aksamdan
sonra yakilacag1 keyfiyetiyle birlesince “guriib-1
sems” yani “giinesin batig1” mazmanunu vermek-
tedir. Gurab hiizniin kesafet kazandig1 bir zaman-
dir ve gece karanliginin baslangicidir. Artik gece
boyunca sevgiliyi gorebilmenin ihtimali dahi soz
konusu degildir. Ote yandan iiftlii esnasinda giine-
sin sualar1 neredeyse dikine bir ¢izgi gibi yuvarlak
glinesin iki yaninda uzanir ve bu manzara nereden
bakarsaniz bakin eski harflerle kendisini “ah” sek-
linde okutur. Gurub vaktinin hiiznii, utku doldu-
ran ve goklere yiikselen “ah’lar, yaklagmakta olan
karanlik bir gece... biitiin bunlar as1gin ruh halini
vermek icin. Ustelik bu karanligi aydinlatacak bir
mum 15181 da yok. “Muradim sem’i yanmaz m1”
sozi, bir dilegi olanlarin, bunun gergeklesmesi i¢in
evliya ve yatirlara mum adamasi akidesine isaret-
tir. Muradina erenler, diledigine kavusanlar, ada-
diklar1 mumu gider bir evliya tiirbesinde yakarlar.
Mumun yanmasi dilegin gerceklestigini gosterir.
Sairin mumu yanmadigina gére muradina ulasa-
mamistir. Murad ise sevgilinin asigina meylidir,
iltifatidir; belki vuslattir.

Ismaile

Fuztli'nin siirlerinde bir zahiri bir de batini dlem
vardir. Onun siirinin batininy, ilk bakista goriine-
nin dtesini “tasavvuf” olusturur. Beyte simdi bir de
bu gozle bakalim:

Allah’tan bir par¢a olan insan rtihu, “beden”
denilen maddi ve fani varliga biiriindiiriilerek bu
diinyaya gonderilmis; aslindan, kokiinden, kay-
nagindan ayirilmistir. Maddi varliginin hakikati-
ni 6grenen, ruhunun ve gonliinlin farkina varan,
kisaca “kendini bilen” insan, bu ayriligin acisini
siddetle hisseder, aslina, yani Allah'a donmek is-
tiyakiyla kivranir. Fakat arada “ten” engeli vardir,
“diinya” vardir, “nefs” vardir. Bunlar “6liim”le
ortadan kalkacaktir ama 4s1gin “ecel”i beklemeye
tahamiilii yoktur. “Olmeden evvel 6lmeye” koyu-
lur. Tasavvuf, mirsid-i kdmil nezaretinde “yegane
dost™a gétiiren bir “yol” teklif eder bunun igin.
Cileli, mesakkatli, ¢etin bir yoldur bu. Her dem
“sevgili’nin zikriyle goniil aynasi parlatilacak, nefs
altedilecek, diinyadan gegilecektir. “Vuslat” kolay
degildir yani.

Beyte donelim.

“Guriab” ile “gurbet” ayni kokten gelir ve ta-
savvufa gore “diinya” hem “gurbet” olarak hiiziin
verir hem de insanin macerasinin “gurub vakti”
olmakla bizatihi hiizniin kaynagidir. Diinya gurbe-
tinden kurtulup silaya dénmeye yol bulmak i¢in de
gur@ibun ihtar ettigi karanliktan kurtulup hakikati
gormek icin de 1518a ihtiyag vardir. Isik insandadir,
zira insan mum misalidir. Mumun yanan fitili “g6-
niil” yahut “ruh”, yaninca eriyen dis kismi “nefs”
yahut “beden’dir. Yolu gormek, karanlikta kalma-
mak, mutlak hakikati tanimak i¢cin mumu yakmak,
yani gonlii tutusturmak, asik olmak gerekir. Gonlii
Allah agkiyla yanan insanin maddi tarafi tipki mum
gibi erir. Mum yanarken ¢ikan ince uzun duman
asikin “4h”dir. Duman yahut “4h” yanmaya delalet
eder. Siddetini ve stirekliligini atesinin kivamindan
alir. “Ah” lafza-i celalin kisaltilmis seklidir; zikrul-
lahtir. “Dervisin fikri ne ise zikri de odur” kavlin-
ce miitemadiyen Allah’ zikredenler kalplerinde Al-
lah agkini tagidiklarini izhar ederler. Sairin muradi
“0lmek” daha dogrusu “6lmeden evvel 6lmek” ve
“sevgilisine, asl''na ulagsmak™tir. Bunun i¢in de-

on5may1s2024

hece taglar1 10. y1l 111. sayr / 11



vamli zikretmekte fakat muradina nail olamamak-
tadir. Beytin her zerresine sinen sikayetin asil sebe-
bi budur. Ilk misradaki “beni candan usandirds”
ifadesi dahi “6liimiin arzulandigini” dolayisiyla
“visale erme istegini” yansitir. Ancak ayni ifade
bize bu arzunun niye gerceklesmedigini de anlat-
maktadir. “Canimdan usandim” yakinmas: héila
“can davast” giitmenin isaretidir ve asik “can”in1
bir “paha” olarak ortaya koymakla nefse merbuti-
yetini ifsa etmistir. Sikayeti yahut zikri gokleri tut-
tugu halde sem’in yanmiyor olusu, goniildeki agkin
kifayetsizligi demektir. Hasil-1 kelam, sair aslinda
gonliindeki atessizlikten miistekidir.

2
“Kamu bimarina cinan, deva-y1 derd eder ihsan
Ni¢in kilmaz bana derman, beni bimar sanmaz mi1?”

[Biitiin hastalarinin derdine ¢are bagislayan sevgili
bana nicin derman kilmaz? (Yoksa) beni hasta san-
miyor mu?|

"

Beytin zahirinde sevgilinin “tabib”, agiklarin ise
“hasta” olarak distiniildigi bir “darit’s-sifa’da
kendisiyle alakadar olunmayan bir hastanin sika-
yeti var. “Bimar” yani hasta olanlar &siklardir. Agk,
sevgilinin cevr i cefasini, hasretini getirdiginden
bir cesit hastaliktir. Bu sebeple yiizii sararmus, si-
nesi ateslere yanmuis, beli gam yiikiiyle biikiilmiis,
viicudu iyice zayiflamis olan asig1 uyku tutmaz.
Yemeden igmeden kesilmistir; stirekli aglayip in-
ler. Ask derdiyle canlari tehlikeye giren asiklara
“deva” bagisladig icin sevgiliden “canan” diye s6z
edilmistir. Divan siirinde kelime se¢imine biiyiik
itina gosterilir. Sevgiliyi ifade i¢in onlarca kelime
arasindan “canan”in segilmesi, bu kelimenin “can
verme, canlandirma, ihya etme” gibi manalar1 da
tasimasindandir. Serh, biraz da boyle hususen se-
¢ilmis kelimelerin tedailerini iyi takip ederek, giz-
lenmis manalarin ortaya ¢ikarilmast isidir. Nitekim
“canan” gibi “bimar” kelimesinin istimalinde de
boyle hususi bir maksat vardir ve beyit bu iki keli-
menin mana zenginligi tizerine kurulmustur.

“Bimar” sifat1 daha ziyade akil hastalar1 i¢in kul-
lanilir. Bir gesit delilik, ¢ilginlhik yahut divanelik-
tir ki “as1k™in miiteradifi sayilabilir. “Ask”, devasi
olmayan bir derttir. Tamamen tedavi edilmis, ask
zail olmussa, artik “as1k” da yoktur. Bu sebeple aski
muhafaza ederek as181 tedavi etmek miimkiin de-

gildir. Asik veya bimari ancak belli bir siire igin tes-
kin edilebilir. Oyle ise cananin agiklarina ihsan etti-
gi devanin evvela “muvakkat bir siikiinet” oldugu
distiniilmelidir. Hastalar ziyaret etmek, halini ha-
tirin1 sormak, onlar1 bir miiddet rahatlatan adet-
lerdendir. Beytin sonundaki “beni bimar sanmaz
m1” ifadesi, “sevgili beni hasta yahut asik yerine
koymadig: i¢in arayip sormuyor, benim ziyare-
time gelmiyor, bana aldka gostermiyor” seklinde
anlagilirsa, “deva” yahut “derman”in “alaka” ol-
dugu ortaya ¢ikacaktir. Sevgilinin agigina aldkasi,
onunla mesgul olmasi, ona iltifat1 4s11n 1zdirabini
dindirecektir. Fakat 6te yandan bu, “agki ortadan
kaldiran deva” olmak bir tarafa, agki artiran, bu
derdi daha da azdiran bir tesir icra edecektir.

Eskiden hazinelerin viranelerde gomdiilii oldu-
guna ve bir yilan tarafindan beklendigine inanilir-
di. “Genc (hazine) bimar olmaz” s6zii bu inanist
anlatir. “Mar” Farscada “yilan” demektir ve basina
“bi” olumsuzlugu geldiginde “bi-mar” telaffuzuyla
“yilansiz” manasini tagir. Fuztli “hasta” manasina
“bimar” kelimesini tercih ederken bu telakkiye de
yol vermektedir. Kald1 ki agk goniilde gizlenen bir
hazinedir. Bu yiizden asigin gogsii viraneye don-
miis; ask atesi ile sinesi daglanmistir. Goguisteki
bu siyah “dag-1dil” izleri yilana benzer. Bu haliyle
asigin sinesi, tizerinde yilanlarin bekgilik ettigi, de-
rununda gizli hazine bulunduran bir “virane™dir.
“Beni bimar sanmaz mi?” sualini istitham sana-
t1 gercevesinde alirsak, beyitten, “Sevgili, benim
gonliimde bir hazine gibi gizlenmis agkimi bi-
liyor; buna ragmen bana aldka gostermiyor da
agksizlara, hakikatte asik olmayanlara iltifat edi-
yor.” manasini da ¢ikarabiliriz.

“Bimar” kelimesi yilani1 hatirlatacak sekilde
kullanilinca “deva” yahut “derman” kelimeleri
de “tiryak™ cagristirir. “Tiryak” yilan sokmalari-
na kars1 yine yilan zehrinden elde edilen bir ilag,
bir nevi panzehirdir. Terkibine afyon katildig1 i¢in
uyusturucu hassast olan ilaglara da eskiden “tir-
yak” denirmis ki “tiryaki” s6zii buradan gelmekte-
dir. Ask oldirticiidiir; bu sebeple zehire benzetilir.
Zehre kars tiryak verilir ki terkibinde yine zehir
yani ask vardir. Su halde asigin canandan agk der-
dine istedigi “derman” yine “agk’tir. Sevgilinin
alaka ve iltifati, 4s1g1na meyletmesi ise agk’in ziya-
delestirilmesidir. Eza ve cefaya maruz kalmasi, ze-
hir gibi tiryak’in kendisine igirilmesi dahi asiga bir
nevi alakadir; s1in farkedildiginin isaretidir. Us-
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telik “gam” asigin gidasidir. “Gam yemek” tabiri
bu anlayisin tezahiiriidiir. Sevgiliden istenen “der-
man’1 simdi biraz daha miisahhaslastirip ondan
gelecek biitiin eza ve cefalar olarak ifade edebiliriz.
Gam ve keder askin iktizasidir. Gam ¢ekmemek,
1zdirap duymamak asgksizligin, askin kifayetsizli-
ginin belirtisidir; asil korkulacak hal de budur. Ik
beyitte de sairin ask atesinin kivamindan miisteki
oldugunu hatirlayalim.

Yine ilk beyitteki “mum” mazmununun ti¢iincii
beyitte de devam ettirildigini bilahare gorecegiz.
Ikinci beyitte bu mazmundan bir kopus olamaya-
cag1 disiincesinden hareketle, burada “can mu-
munun yakilmast” arzusuna da isaret edebiliriz.
Eskiden “mumun yakilmasi™ma “mumun can-
lanmas1” denirmis. Sevgili i¢in kullanilan “canan”
ifadesindeki “can verme” ve “yakma” manasiyla
asigin “gam” talebi, “can mumumu yandir, gon-
liimdeki agki atesle” teklifi olarak anlagilabilir. Sai-
rin istedigi “derman” budur.

Gelelim beytin tasavvuf vechesine..

Yegane sevgili olan Allah'in “derman kilmasr’,
asigin1 visaline nail etmesi veya ona vahdeti gos-
termesidir. Canan derman kilmadigina gore asik
hentiz kesretten kurtulamamis, masivadan gege-
memistir. Lakin bu halle irtibatli olsa da asil sika-
yet sevgilinin onu “as1k” sanmamasindandir. Buna
“tegafiil” derler. Bu gormemezlikten gelinme,
yok farzedilme, alakaya miistehak olmama hali,
mutlak manada higliktir, 6liimdiir, helak olmadir.
“Canan” kelimesinin segilmesindeki bir sebep de
budur. Asig1 helak olma tehlikesinden kurtaracak,
onu diriltecek, ona yeni bir hamle i¢in “can vere-
cek” yegane varlik Allah’tir. “Derman” yahut “can’,
“takat” manasina da gelir. Mésivéaya kars1 Allah’tan
“direnme giicii” isteyen 4s1k, bu giiciin agkla, agkin
zorluklariyla kazanilacagimnin farkindadir. Onun
icin sevgiliden gelen eza da cefa da makbuldiir.
Gelen “cefa” bile olsa, evvela sevgilinin alakasinin,
kendisini fark ettiginin bir isaretidir. Allah sevdi-
gi kuluna sikint1 verir. Zira “gam” nakittir. Beden
mahbesindeki rithu azad edip aslina kavusturmak
i¢in 6denecek “bedel” gam nakdi biriktirilerek ka-
zanilir. Izdiraba katlanmadan maddeyi ve nefsi as-
manin yolu yoktur.

Daha onceki izahlarda su veya bu miinasebetle
ulastigimiz “tabib, darii’s-sifa, deva, derman, tir-
yak, can verme, hal hatir sorma” mefthumlari tiir-
li yonlerden bir “leb” veya “la’l” mazmunu verir ki

bu, tasavvufta fenafillahin remzidir.

Hiilasa beyitte “fenafillaha erme arzusu ile bu
arzunun tahakkukuna mani olan bir ask yeter-
sizligi” ifade edilmektedir.

3
“Seb-i hicran yanar canim doker kan ¢esm-i giryanim
Uyarir halki efganim kara bahtim uyanmaz mi1?”

[Ayrilik gecesi canim yanar, aglayan gozlerim kan(-
li yas) doker. Feryadim halk: uyandirir (da) kara
bahtim uyanmaz.]

Ask 1zdirabinin en siddetli haliyle yasandig za-
man “ayrilik gecesi’dir. Nitekim dsik bu mesum ve
karanlik gece boyunca aglayip feryat etmis, baht-
sizligindan yakinmustir. Beyit, sevgiliden ayrilan
asigin acilarla kivranan, ¢aresiz ruh halini yansi-
tryor. Divan siirinde boyle duygusal bir atmosfer
verilmek istendiginde biitiin kelime ve mazmunlar
nasil yorumlanirsa yorumlansin bir sekilde kaste-
dilen duygunun kesafetini artirir, okuyucuyu da
adeta s6z konusu ruh halinin cenderesine alir. An-
cak, herkesin bilip kullandig1 kelimelerden bazila-
rin1 maksada uygun c¢agrisimlar icin tercih ve ter-
tip edebilmek, Fuzali gibi usta sairlerin harcidir.

“Canmimyanar” ifadesi hem “cok 1zdirap ¢ekiyo-
rum” hem de “agk atesiyle tutusmus bir haldeyim”
manalarina gelir. Daha ¢ok kastedilen ikincisidir.
Zira gozlerden “kan” dokiilmesi ¢ok aglamanin
isareti olmaktan ote, ask ve hasret acisiyla cigerin
parcalanmasina delalettir. Feryadin bir sebebi de
budur. “Mum” mazmunu bu beyitte “baht” igin
kullanilmistir. Eskiler “mumu yak” yerine “mumu
uyandir” da derlermis. Mumun uyandirilmasi, ya-
kilmas: demektir. Yanmayan mumun fitili “kara”-
dir. Asigin baht mumu “kara”dir, yani “sonmiistiir.
Uyuyan baht “bahtsi1zlik”, bahtin uyanmast ise “ta-
lihin agilmasr™dir. Sairin, feryadini duyuramadig:
vefasiz bir sevgiliye goniil vermesi, ayrilik acisiyla
kivranmasi bahtsizliktir. Sevgilinin alakasi, iltifati
ve belki de vuslat i¢in ruhsati, bahtinin uyanmasi,
talihinin agilmas1 demektir. Fakat ayrilik gecesinin
siddetli atesine, as1g1n “yanan” canina ragmen ta-
lih mumu tutugsmamakta, baht1 uyanmamaktadir.

Mumun sénmiis olmasi ve efgdnin halki uyan-
dirmasi ifadeleri bir “tuli-1 sems”, yani giinesin
dogusu, sabah fecri yahut seher vakti mazmununu
verir. Bu “sabah kizilli§1” manzaras: bir¢ok ba-
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kimdan asigin ruh halini resmetmektedir. Ciinkii
glines de her sabah kan agladig: i¢in tan yeri ki-
zarmustir. Ufkun agarmasi “bas agma”ya, parcala-
nan karanligin icinde bir kizilligin belirmesi “yaka
yirtma”ya benzer. Dayanilmaz bir aci ile karsilagan
insanlar “bas acip yaka yirtarak” feryad i figan
ederler. Sair zamanda edebe mugayir goriinen bu
davransslar, insanin bir felaketle kendini kaybet-
mesi ve mazlumlarin ilenmesi halinde hos goriile-
bilir. Sairin “efgan” her iki halle de alakalidur.

Nihayet, “seher” ve “efgan” bir araya geldiginde
“biilbiil”t distindirir. Bilbil 4siklarin sembolii-
diir. Giile olan iimitsiz agkindan dolay1 her seher
feryad eder ama o da agkina karsilik bulamaz, se-
sini giile duyuramaz. Nitekim sairin figanini biitiin
halk duydugu halde sevgili duymamakta, uykudan
yani gafletten uyanamamaktadir.

Tasavvufa gore insanin Allah’tan kopup bu mad-
di aleme gonderilmesi onun “yazgist’dir. Hak agik-
lar1 bu yazgiy1 “kara baht” telakki ederler. Yegane
sevgili olan Allah’a bir an evvel ulasmak, hicranlari-
n1 sona erdirmek i¢in daha bu diinyada iken mad-
deden arinmak, nefislerinden ge¢mek isterler. Bu
miicahede esnasinda hasret kadar masivaya mu-
kavemet, vahdet ve kesret muammasini ¢ézmeye
calismak da bir 1zdirap vesilesidir. Bahtsizligin bir
baska vechesi dii¢ar olunan bu 1zdiraplardir. Fakat
maddeden ge¢gmenin, masivadan tecerriidiin bagka
yolu da yoktur.

Sair Allah agkiyla ve ondan ayri olmanin elemiy-
le yaniyor, kanli gozyaslar1 dokiiyor. Kan madde-
dir. Gozden kanl yas gelmesi maddeden arinmak
manasma gelir. Lakin bu yetmemekte, Allahin
asigin gonliinde tecellisi ger¢eklesmemektedir. Fi-
ganin asil sebebi bu olmalidir. Onceki beyitlerde
oldugu gibi burada da yine ask atesinin kifayetsizli-
gi, 4s181n kesretten kurtulamamasi, niyete ve ¢aba-
ya ragmen maksada erisememe sikayet sebebidir.
Ancak sairin “efgan” bir yoniiyle bu akameti agik-
lamamiz i¢in ipuglar1 vermektedir. Zira “feryat’,
maddi acinin galip gelip goniilden bir sey almasina
mani olmak, maddi aciyr kovmak icindir. Oyleyse
“feryad”in varlig1 hala madde ile cedellesildiginin
isaretidir. Ask derdiyle subha dek feryat biilbiiliin
meslegidir. Biilbiil giile asiktir, giil ise kesrettir. Hak
agiklarinin, vahdete erenlerin bi-zeban olmasi ge-
rekir. Askin kemal mertebesinde “kal” yok, “hal”
vardir. Bu ylizden giile yani kesrete asik olan biilbiil
velvele koparirken, vahdete vurulan pervane sessiz

sedasiz kendini semde mahveder.

Agigin kendi gayretiyle kesretten kurtulamadi-
g1, “baht™a miiracaatiyla da anlagilmaktadir. Bahti
uyandirmak insanin iradesinde degildir. Sikayet
edilen kara bahtin “gece” oldugu distiniiliirse, ta-
lep edilen baht uyaniklig1 “sabah™ir ve sabah bir
distan aydinlanmadir. Giines dogunca karanlik-
lar dagilacak, hakikat asikar olacaktir. Tasavvufta
“subh” tecellinin zuhurudur. $air kendi gayretiyle
ulasamadig1 boyle bir mazhariyeti Allah’tan iste-
mekte, bunun i¢in bahtinin agilmasini niyaz et-
mektedir.

Bilindigi iizere “Fuzali” lafz1 hem “lizumsuz”
hem de “fazil” manasinadir. Sair, mahlasindaki bu
tasarrufunu zaman zaman beyitlerinde de goste-
rir ve ayn1 zamanda hem miisbet hem menfi yo-
rumlara imkan hazirlar. Nitekim “efganin halk:
uyandirmas1” seher vakti mazmunu ile birlesince
“sabah ezan1™n1 tedai ettirir. “Uyandirir” ménasi-
na “uyarir” sozii bil-iltizam kullanilmistir. Asik sa-
baha kadar uyumamuistir. “Uyanmiklik” diigiinmek,
gormek ve fark etmektir. Halk uykudadir, uyku ise
gaflet halidir. Sair bir agk eri olarak, gilesi, cehdi,
zikri ile halkin dikkatini celbetmis, bu halleri ile,
ezanin HakKa daveti gibi, halki uyararak hakikate
yoneltmistir.
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